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10 (NTRODUCCION

mucho mids radical: el objeto que yo suponfa existir, en base a la bibliografia mds
clésica, en verdad ya no existe. El trabajo que he realizado estos afios me ha dado
una imagen de la (ir-)realidad del catimbé, con la que habia tenido una aproxi-
macién escalonada.

Hace mis de treinta afios, en 1981, cuando comencé mis investigaciones,
poco o nada sabia yo del catimbé. Habfa leido la disertacién de maestria que
Vandezande escribié a mediados de los 70, alguna referencia en el vademécum
de Bastide y si entonces hice alguna otra lectura, la he olvidado. Ya en campo,
la cuestién se me habfa presentado por primera vez con un agente de favela,
recién migrado de Paraiba a Sio Paulo, que en su chabola y asistido por otros
tres miembros de su familia, realizaba trabajos para clientes reclutados mediante
incursiones en un inestable centro de umbanda. Este hombre, del que he habla-
do en la Introduccién y en el capitulo 7 de Umbanda. El poder del Margen y que
aparece en el capirulo 4 de este libro, no operaba con humo (salvo de pélvora) o
con hierbas —elementos emblemdticos en los rituales del catimbé6—, pero su congd
(altar) inclufa imdgenes de mestres y su experiencia religiosa previa habia sido en
casas de jurema de su lugar de origen. Me habia aparecido, un par de afios mds
tarde, en la definicidn por parte de mi recién conocido Toninho de Oxum del
4mbito del mal: los catimbozeiros, hombres y mujeres que se dedican a hacer el
mal, cuya sola presencia ya es perjudicial, atractivos apenas para animales pon-
zofiosos que siempre lo rodean. Pero antes que Toninho, la India, a quien he de-
dicado um libro reciente (Giobellina Brumana, 2009), me habia hecho también
uma mencién, de la que sélo fui consciente cuando hace poco volvi a trabajar
con sus entrevistas: «a falange do povo da Bahia, os espiritos bahianos, tem da
linha do bem, da linha que finge, e tem da linha dos catimbozeiros, os feiticeiros,
¢ eles fazem o mal, o bem feito mal feito, que ¢ essa parte que ele cura as pessoas»
(Idem: 88; énfasis de FGB).

Habia una presencia mucho mds fuerte, de la que entonces no me di cuenta:
los espiritus de bahianos que vi en tantos terreiros umbandistas en nada se distin-
guen en su desempefio ceremonial de los mestres del culto tal como los he visto
en Recife. Sabemos que la umbanda ha absorbido esta figura tardfamente ya que

en la literatura umbandista no aparece hasta los afios 50. Sabemos también que
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los mestres, al menos uno de ellos, tenia en los afios 20 el cardcter jocoso que
tienen hoy en dia todos ellos al igual que los bahianos, por una referencia de
Mario de Andrade (1983 [1933]: 63, nota 22): «O mais simpdtico dos deuses do
catimbé, Mestre Carlos (...) é o inico mestre que permite brincar (jugar) e rir aos
crentes, quando desce nas sessdes». El catimbd parece entonces haber provisto a
la umbanda de un elemento clave en su dindmica, esencial para la constitucién
de la estructura de su pante6n; mds tarde habria una canibalizacién inversa, de
efectos deletéreos para el catimbé.

Por otra parte, mi decisién de estudiar el catimbé en principio se apartaba
del programa que me habia propuesto en mi primera investigacién: la explo-
racién de los cuatro ocupantes mayores del campo religioso brasilefio —al me-
nos tal como éste se presenta en ciudades como Sio Paulo o Rio—: umbanda y
candomblé (sobre las que efectivamente he trabajado y publicado); espiritismo
kardecista y pentecostalismo. Sobre el espiritismo, he realizado un trabajo entre
2005 y 2008 cuyas conclusiones pronto publicaré; sobre los evangélicos, por el
contrario, desde hace tiempo que, por diversas consideraciones, he desistido de
trabajar. Esta investigacidn surgfa entonces como una suerte de intervalo en una
linea de estudios mds significativos. Ha desembocado, sin embargo, en una suer-
te de replanteamiento de mis investigaciones anteriores y en la elaboracién de
material entonces recogido y que no habia sido empleado en las publicaciones
subsecuentes. Indicaré el plan con que he organizado mi exposicién, pero antes
quiero reflejar la composicion de lugar de la que partia yo al iniciar mi estudio,
una construccién basada en la literatura que, como ya he adelantado, en buena
medida fue superada y negada por la realidad. Lo que sigue es el nicleo de mi

proyecto de investigacion.

EL CATIMBO

El catimbé tiene gran difusién en algunos Estados del Nordeste brasilefio: Rio
Grande do Norte, Pernambuco, Paraiba, Sergipe y Alagoas; las tltimas décadas
también lo ha visto asentarse junto a multitudes migrantes en las grandes ciudades

industriales del Sudeste ~Sao Paulo, Rio de Janeiro, principalmente— y, sin duda,
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decir, las condiciones de los estudios de la religiosidad subalterna brasilefia, la
relacién entre mundo académico y mundo religioso.

Es en este punto, el de la visita grupal guiada, donde la accién comienza; accién
que me parecia reproducir otras ocurridas muchas y muchas veces. Salvas sean
las distancias con nuestro equipamiento tecnoldgico —coches, teléfonos méviles,
grabadoras, equipos fotogréficos—, sno serian muy parecidas las incursiones
en estos mismos barrios de investigadores de medio siglo antes o atin més? Al
menos la misma fascinacién por ese margen urbano, social, religioso. Al menos
ese sentimiento de orgullosa propiedad que mal disimulan los investigadores
«nativos», propiedad hecha de conocimiento antiguo, de mucho trato, de mds

de una aventura en comun.
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Betinho inicié otras cantigas: «Caboclo Mdia, Caboclo Mdia / Caboclo Miia
é rei / caboclo Miia eu quero ver». «A mata é do caboclo Méia / eu estava na
mata de caboclo Méia». Varias més que no logro ahora descifrar. El tiempo de-
dicado a este espiritu no habia sido mucho y ni siquiera se lo hizo bajar a tierra;
ya se habia advertido en un comienzo que esta sesién dedicada a los profesores
iba a ser corta, porque, suponia Ivanisse, mafiana tenian que madrugar para dar
clase —aunque, de hecho, la Universidad estaba en huelga desde hacia mds de un
mes—. Varios intentos de Betinho para prolongar las cantigas fueron inmediata-
mente cortadas por la jefa de la casa. Tiempo, pues, para despedir a los caboclos:
«Caboclo vd embora / pra cidade da jurema, / Deus lhe estd chamando, / ele vai
ser coroado / na cidade da jurema / com uma coroa de pena».

Ivanisse insisti6 entonces con la preocupacion por el tiempo: «Algunos van a
viajar mafana, otros van a dar clase. Estamos corriendo; no podemos terminar
muy tarde. Vamos a cantar para Jurema ahora...vosotros querias ver Jurema...».
Betinho invocé la Jurema: «Louvado seja o Sr. Jesuscristo. Quem pode mais
que Deus?» Respuesta de todos: «Ninguém» —repetido tres veces— «Viva Deus!
Salve a forga e poder! Salve a esséncia divina! Salve a Jurema sagrada! ». Entoné
en seguida una cantiga, repetida muchas veces entre palmas y golpes de maraca:
«Vou salvar minha Jurema / para ela me ajudar / ela me deu toda a ciéncia / para
eu poder trabalhar / para o mestre trabalhar». Ivanisse: «Jurema / é um povo
encantado / é um pau de ciéncia / que todos querem saber». «Eu dou ciéncia
a vocé / mas se queres ciéncia / eu dou jurema a vocé». De nuevo, Betinho: «A
jurema ¢é minha madrinha / Jesus é meu protetor (...)». En medio de los canti-
cos y de las palmas, Ivanisse habfa recibido su mestre, Zé Ferreira, que, apenas,
se ha apoderado del cuerpo de su caballo quiere comunicarse con la gente que
lo esperaba:

Louvadas sejam as trés pessoas da santissima trindade, louvada seja a minha
jurema sagrada, louvado seja todo esse povo que estd aqui. Louvado seja nosso
senhor Jesuscristo. Como vai todos vocés que estio por aqui? (murmullos de bien,
muy bien). Essa recep¢io de agosto... Eu gosto de uma coisa grande, que todo

mundo deve estar comendo e bebendo. Gragas a Deus, eu ndo sou esprito pobre

(visas suyas y del piblico). (I1)
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Empieza a saludarnos a uno por uno: «Como vai vosmecé? Como é que
vai minha senhora». Respuestas de rigor que permiten continuar rdpidamente
la ronda de saludos. «Bien», «Gragas a Deus». En mi caso: «Quando vosmecé
voltar aqui outra vez vosmecé vai voltar muito mais melhor, nio é nio?». Z¢
Ferreira inicia una cantiga: «Eu entrei dentro da mata / eu fui visitar um dende-
zeiro / a mata é do Z¢ Ferreira (...) / 6 jurema». Otra: «Eu estava na beira da
praia / tocando no meu violio / veio uma morena bonita / me deu um abrago / e
apertou a minha mio / aaa, me cave um buraco / me bote no chio / para ver se
o matreco fica direito / mas eu sou marreco mas tenho dinheiro / a falta de moca
eu vou resolver / por falta de moga / néo fico solteiron.

Z¢ Ferreira termina la cantiga con una carcajada: «Vocés desculpem, mas
eu sou assim mesmo. Para quem nio me conhece, meu nome é Z¢ Ferreira...
Eu quero meu chapeu... » Insiste hasta que le traen un viejo sombrero, en muy
mal estado, que se coloca en la cabeza. «Eu gosto deste chapeu. Todos aqui es-
condem, brincam, mas eu gosto dele, né? E como vocé gostar de uma mulher;
ela pode ser velha, troncha, aleijada, mas é sua mulher, nio ¢ nio? De mais
ninguém.». Inicia otra cantiga: «Meu cachimbo estd no toco j4 mandei vocé
tirar / fuma cachimbo e nio sabe fumar, s6 manda fumag¢a quem sabe mandar»
(mandar fumaga: accién de hechiceria hecha con tabaco mezclado con diversas
hierbas)

Encara 2 una de mis compafieras que ha permanecido sentada todo el tiem-
po y le pregunta por qué no se pone de pie como todo el mundo. La mujer:
«Eu pensei que era para dangar...». «Nio» —exclama el espiritu— «Aqui ninguém
danga; ninguém ¢é obrigado». Da una carcajada, que quizds indique que si, qué
este es un lugar donde se tiene poder para obligar, y que «dangar» (una de cuyas
acepciones es <hundirse»), ellos —el espiritu y su «caballo»— ya han hecho danzar
a mias de uno. «Foi 6 por isso? » —pregunta el mestre—. «S6. Eu gosto muito do
senhor». «Gragas a Deus», concluye el espiritu. Se acerca en seguida a una de
las mujeres que su caballo habia hecho sentar junto a la mesa, una cuarentona
blanca de cabello castafio y gafas, con aspecto de clase media baja y un aire triste
y enfermizo: «'Ta milhor, ndo, dona?» Una respuesta que no escucho. «"Ta nao.

Comienza una breve entrevista de la que sélo me llega ¢l final en boca de Z¢
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que hora? pregunta Z¢ . «Até dez da noite», dice la misma voz. Zé se dirige al
publico para hablar de su fiesta:

Enquanto tiver cachaga, enquanto tiver mulé, enquanto tiver bibida, enquanto
tiver sorvete, todo mundo vai, todo mundo fica. Eu fago a minha festa, porque
meu povo me d4 tudo, meu povo di conta. Esprito trabalhador, esprito ganha,
agora esprito preguicoso pega um canto da parede e s6 vai ter cusparada; nio ¢
ndo, minha filha? Agora esprito que trabalha, faz; todo ano tenho minha festa, por
que nio vai ter esse ano? Eu nio gosto disso. Ela (fvanisse, su caballo, es de suponer)
est4 muito preocupada com isso e comigo estd esquecendo. Quero minha festa e
se nio fizer, eu fago. Agora, fago de meu modo e vai ser pior. Eu encho a casa de
ladrio, de rapariga, de maconhero e vai ter uma festa. Eu falo e eu fago. Eu fago
ou nio fago? (murmullos risueiios: faz, faz) Eu faco minha festa sozinho. Agora se
ela combinar comigo de fazer a minha festa, ai eu fago. Eu ndo sou esprito pregui-
coso; eu trabalho, nio ¢ Dona Goreti, dona mulher? Agora esprito que trabatha

ndo leva cusparada na cara, é ou nio é? (III)

Satisfecho con la reaccién de «su pueblo» y de nosotros, los visitantes ricos,
el espiritu comienza a encararnos uno a uno: «Tu vai me dar o que para minha
festa?», pregunta a una mujer. «O que vocé quizer», le responde ésta, pero el es-
piritu busca una respuesta menos diplomdtica y mds comprometida, para lo que
usa un equivoco sexual, que provoca las risas de todos: «Nio, «o que vocé quizer»,
vocé sabe o que é, e vocé ndo vai me dar. Eu tomo cachaga, tomo vinho e tomo
jurema de vez em quando para descongestionar». Ms risas, el estereotipo de los
mestres no hace pensar precisamente en la abstinencia. Comienza a hacer pedidos
especificos: «Vocé vai me dar dois engradados de cerveja. Que é pro povo beber,
vocé estd imaginando o qué?». De nuevo risas. Inicia la misma operacién con
una de las aJumnas que venfa con nosotros, una gaucha: «Vocé mora aqui, nio
mora?». «Por enquanto, moro». «Mas vocé nio é de aqui». «Nao». Pero el espiritu
no quiere mds detalles: «<Entdo que vai me dar vocé?». La respuesta no se escucha,
pero debe ser positiva porque Z¢ dice:

Todo mundo vai me dar, por que que nio vou fazer minha festa este ano? Por
que? E tio bonita minha festa. Tanta mulher boa, tanto frango, tanta rapariga
(risas). Eu estou avisando que vai ter. Que se nio tiver, vou fazer de meu modo. E

de meu modo é mais caro. (IV)
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Sobre la mesa, una foto antigua mostraba a una mujer vieja acompafnada por
un hombre. Esa mujer era, dijo Edivaldo, una gran catimbozeira de Recife, su
mie de santo en el candomblé; era Dona Lidia, en verdad mie de santo del sac-
erdote del candomblé con el que trabajo desde 1984 (en cuya casa de Sio Paulo
estoy escribiendo estas lineas, hoy, 3 de julio de 2004). La edad de Edivaldo hacfa
imposible esta filiacién; hasta que tuviese algin grado de entronque con esta
linea result6 después en extremo dudoso: al consultar sobre este muchacho a un
nieto carnal de la sacerdotisa y cabeza visible en la actualidad del linaje, éste no lo
conocfa ni sabfa quién podia ser.

Las muchachas y el hombre se turnarfan en distintas acciones de asistencia al
«trabajo». La primera, la «defumagio com as ervas da jurema», como dice la can-
tiga umbandista que todos cantamos de pie, acompanando con las palmas. Uno
tras otro, fuimos pasando sobre el pequefo recipiente en el que ardian las hierbas
e hicimos gestos como de estar bandndonos con su humo. En seguida, Edivaldo
inicié otra cantiga y con un temblor de su cuerpo, dio paso al espiritu del mestre
José Floriano, al que una de las muchachas ayudé a quitarse la camisa y colocarse
el sombrero de cuero tipico del personaje. Mds y mds cantigas, oraciones catéli-
cas que tuvimos que rezar puestos de pie y ddndonos las manos en una cadena
espiritual tipica del kardecismo.

El mestre mostraba su contento por nuestra presencia en su ro¢z; los benefi-
ciarios principales de su satisfaccién eran el profesor francés y nuestro guia, a
los que pronto darfa un tratamiento especial: al primero le pedirfa en putblico
~traducido por una de las profesoras— que fuese el padrino de la casa, al segun-
do, lo llevaria aparte para —lo sabriamos mds tarde— pedirle una contribucién
econdmica especial.

No éramos los tnicos asistentes a la sesién. Un par de mujeres irrumpieron
en el cuarto para hablar con el mestre y después se retiraron a la pequefia entrada
de la casa, ya que nosotros ocupibamos todo el espacio ceremonial. Al poco rato,
se sumé un negro con barba blanca, imagen perfecta de prero velho, al que le fal-
taba la pierna derecha; su tnico pie, calzado en una chancla, estaba hinchado y
deforme. Era el asistente principal de Edivaldo; empufié la maraca que él mismo

habia traido —el mestre habfa pedido minutos antes de comenzar la sesién que lo
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llamasen para que la trajese~, y entond las cantigas que comenzaba Z¢ Floriano o
a veces era él quien las comenzaba y el espiritu quien las segufa.

El desempefio del Mestre Z¢ Floriano giré mds que nada alrededor de una
serie de botellas de cerveza que cogfa de la mesa, le eran abiertas por alguna de sus
ayudantes y, tras haber bebido unos tragos de ella —y de convidarnos a nosotros—,
se la vertfa por la cabeza y el cuerpo, tras lo que una u otra de las muchachas
acudia con un pafio de cocina para secar el suelo y, a veces, con una toalla para se-
car también al mestre. Junto a las botellas y las cantigas, una prueba de fuerza que
ya habia yo visto en algdn terreiro umbandista: el espiritu incorporado hace que
alguien se ponga espaldas a espaldas con él, lo coge con sus brazos por los codos,
baja un poco sus piernas y con un impulso lo alza sobre su columna, dejindolo
con los pies balanceando en el aire. Cuanto mds grande el individuo al que asi se
manipula y cuanto mds pequefio el «caballo», més evidente es la presencia espiri-
tual que multiplica las fuerzas de éste. En este caso, la pequenez de Edivaldo era
engafiosa, su cuerpo era enjuto pero musculoso. Sin embargo, tras haber hecho
este nimero con uno de los profesores nativos y con una de las mujeres, Z¢é
Floriano la emprendié con el investigador francés, cuyo peso al menos duplicaba
el de su caballo. Para alivio general, el espiritu logré la proeza, que repetiria en
una segunda aparicién.

Z¢é Floriano comenzé a manipular unas botellas pldsticas de Coca-Cola con
un liquido vinoso —la jurema—; su asistente le abrié una, casi vacia y el espiri-
tu empezd a beber con ansiedad mientras el liquido le chorreaba por la cara.
Aparecieron unos vasos de pldstico, y el espiritu hizo el amago de llenarlos de la
botella, pero el ayudante abrié otra y fue de ésta, que no habia pasado por la boca
y las babas de Edivaldo, de la que finalmente serfamos servidos. Otro elemento
clave del catimbé fue puesto en accién, la larga pipa de angico que, apenas en-
cendida de la manera normal es invertida para, apoyando la boca en la cazoleta y
soplando, expulsar una linea de humo por la boquilla que Z¢ Floriano pasé por
diversas parte del recinto.

Una de nuestras compafieras, que habia mostrado bastante conocimiento de
las cantigas umbandistas entonadas y que las habfa cantado con entusiasmo y

arte, se levanté del banco en el momento en que el espiritu anuncié su partida
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para explicarle que en los préximos dias iba a sufrir una operacién de un pie y
que queria que diese su apoyo espiritual para que la intervencién tuviese éxito.
Nada podria haber satisfecho m4s al espiritu, que se apresuré a coger un pufado
de hierbas y comenzar con ellas a aplicar un fuerte masaje en el miembro enfermo
y a echarle humo de la pipa; una larga operacién ritmada con cantigas en las que
destacaba la educada voz de la profesora.

Al tiempo, el espiritu dio por terminada su cura (la paciente afirmé sentirse
mucho mejor). Era hora de que los visitantes asistiésemos al desempefio de otra
entidad, Maria Luciara da Concei¢do, cuya imagen sobre la mesa se nos habia
ensefiado. La crisis del pasaje de un espiritu a otro en el cuerpo de Edivaldo fue
todo menos tranquilo: saltos, agarrotamientos, caidas que fueron a penas con-
tenidas por las dos muchachas y alguno de nosotros. El torso desnudo del mestre
debia convertirse en el torso cubierto de la mestra y una de las muchachas le até
un pafio con un nudo por la espalda. El rostro de Edivaldo pasé de la hosquedad
sarcdstica de Z¢ Floriano a la Jascivia de Maria Luciara; su mintsculo bigote
volvia el cuadro desconcertante.

El asistente de Edivaldo entré en trance: un preto velho se incorporé en el
viejo negro. La enferma del pie se le aproximé para conversar con la entidad.
Mostrando una vez mds su dominio del cédigo umbandista, lo trataba con gran
dulzura, se dirigfa a él como «meu pai» y «o senhor», se interesaba por que estu-
viera cémodo durante su presencia en tierra, enton una cantiga en su homenaje;
la observadora se habia convertido en observable.

Maria Luciara no bebia cerveza, sino «champagne», una sidra artificial barata,
que quiso compartir con nosotros, repartiéndola en los mismos vasitos plésticos
en los que habfamos bebido la jurema; también cogié unas pequefias manza-
nas y unas flores y nos las fue dando con sonrisas imptdicas. Mientras tanto,
las muchachas de la casa entonaban cantigas de pomba gira. La sesién no duré
mucho; el contacto que habia acompafado a Edivaldo a nuestra cita, advirtié que
estdbamos llegando a la hora que é] se habfa comprometido a que la ceremonia
terminase, las 10 de la noche; el espititu apresuré su partida.

Volvia el mestre Z¢ Floriano, tras una crisis similar a la anterior, que obligd

a que las muchachas, ayudada por el negro viejo que ya habfa vuelto en sf, se
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esforzasen en mantener el equilibrio del caballo que cambiaba de jinete. Llegé
advirtiéndonos que sélo venia para despedirse de nosotros, aunque se demoré
un tiempo insistiendo en nombrar al profesor francés padrino de la casa y recibir
nuevamente su aceptacién traducida por alguno de nosotros y hacetle una vez
mis la pirueta que antes he descrito. Cantigas de despedida de la entidad; nueva
crisis, Edivaldo volvia a ser Edivaldo, cierre de los trabajos con el himno dela
umbanda, todos de pie, enlazando nuestras manos en cadena espiricual.

Pocos trimites para salir de la casa; fundamentalmente uno: depositar cada
una de las visitas académicas 20 R. (6€) en el pafiuelo sobre la imagen de Maria
Luciara, cifra que nuestro gufa sugirié como razonable. Edivaldo quiso tener una
entrevista personal con el profesor francés —siempre con la mediacién de un in-
térprete—; la promesa de su patronazgo deberia ser concretada. Después, rdpidas
despedidas, agradecimientos de unos a otros, amontonamiento en la calle del
grupo de excursionistas para dividirnos entre los coches. Regreso en coche oficial

a un hotel de cuatro estrellas.
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Traduccion de citas

I

II

111

v

«{Que bueno hacer novillos!» «Musica. Casa torcida: ;quien vive en la casa tor-
cida / sin ventana ni puerta? / Un gato que usa zapatos / y que tiene su retrato
en el cuarto / una flor pequedita / de vaina corta / un elefante / con rabito de
hilo / un papel de gafas y sombrero / un botén que toca la guitarra / un peine
con dolor de dientes / jay, mi dientel».

«Loadas Sean las tres personas de la santisima Trinidad, Joada sea mi jurema
sagrada, loado sea todo este pueblo que estd aqui. Loado sea nuestro Sefior
Jesucristo. ;Cémo estdis vosotros que estdis aqui? Esta recepcién de agosto. ..
A mi me gustan las cosas grandes, que todo el mundo debe estar comiendo y
bebiendo. Gracias a Dios, no soy espiritu pobre».

«Mientras haya cachaga. mientras haya mujer, mientras haya bebida, mientras
haya helado, todos el mundo va, todo el mundo se queda. Hago mi fiesta,
porque mi pueblo me da todo, mi pueblo puede. Espiritu trabajador, espiritu
gana, ahora espiritu perezoso se apoya en la pared y sélo recibe escupitajos.
Ahora, espiritu que trabaja, hace; todo afio tengo mi fiesta, spor qué no la voy
a tener este afio? No me gusta. Ella estd muy preocupada con eso y conmigo
se estd olvidando. Quiero mi fiesta y si no la hacen, la hago yo. Ahora, la hago
a mi manera y va a ser peor. Lleno la casa de ladrones, de putas, de porreros y
va a haber una fiesta. Lo digo y lo hago. ;Lo hago o no lo hago? Hago mi fiesta
solo. Ahora, si ella combina conmigo para hacer una fiesta, entonces la hago.
No soy espiritu perezoso; trabajo. ;No es verdad, dofia Goreti, dofia mujes?
Abora, espiritu que trabaja no recibe escupitajo en la cara.

«Todo el mundo me va a dar, ;por qué no voy a hacer mi fiesta este ano? ;Por
qué? Es tan bonita mi fiesta. Tanta mujer buenorra, ranto pollo, tanta puta.
Estoy avisando que va haber. Que si no hay, voy a hacerla a mi manera. Y de

mi manera es mds caro».

«Nunca he hecho mal a nadie. Soy un espiritu socializado, cuando es hora de
hacer el mal, lo hago, pero cuando es hora de hacer el bien, sélo hago el bien,
gracias a Dios. Pido perdén a Dios por alguna cosa que ya hice...pero que lo
merecia, lo merecfa. Un nifio que te irrita, si el nifo te irrita, ;no le das un
guantazo al nifio? Ya hubo quien me quiso derrumbar, me quiso escupir, me
quiso hundir en la pobreza y le fue mal; el problema es suyo, ;no? No fui yo,
sfui yo?. Soy un espiritu que no hago mal a nadie, ya canté».
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radical del campo religioso ha sido la presencia del espisitismo europeo, en
cuanto legitimante erudito de la posesién como mecanismo de contacto con
las entidades misticas, de su presencia entre los hombres, de su devocién, de la
manifestacién de sus poderes. Camara Cascudo (1988, 95) advertia del efecto
multiplicador que habia tenido la insercién del kardecismo en las practicas de los
cultos de posesién: «En las Macumbas de antafo, cuando el elemento indigena
preponderaba espiritualmente, el transe s6lo tocaba al Mestre. Sélo él recibia las
comunicaciones Del Més All4, recetaba e distribuia noticias de los ausentes. El
bajo espiritismo nivel6 la virtud mediimnican.

Pero, me permito insistir, ha sido la devocién catdlica, creo, lo que ha brindado
a las nuevas religiones americanas de raices afro buena parte de las categorias
y de las denominaciones con las que operan. Los orixds y orichas son dngeles
de la guarda, santos, virgenes y hasta el propio Jesis —lo que no eran del otro
lado del Atldntico— en la medida en que han superado su cardcter regional para
converger en templos dnicos como un panteén articulado, con la fusién en un
solo agente de las diversas clases de sacerdotes, adivinos, hechiceros, yerbateros,
etc., diseminados por tierras africanas.

El referente catdlico, su panteén, no es un ingrediente circunstancial de
santerfa y candomblé, o una mera astucia que escondié un culto prohibido bajo
ropajes aceptables, como pretendia la ideologia nativa tomada como buena por
Bastide y sus sucesores. Mucho mds que eso, es el indicio de una misma forma de
devocién, de una pricrica equivalente con lo sagrado, de una concepcién similar
del vinculo con el mismo; Alfred Métraux, René Ribeiro, Roberto Motta son
algunos de quienes han disuelto las ilusiones ideolégicas de lo afro-resistente, por

mds que estos vltimos tiempos se Jas haya querido resucitar.

LAS AGENCIAS

Una de las perspectivas para abordar el material descriptivo presentado es
la de las propias agencias, su organizacién interna, jerarquia, establecimiento
interno de espacios de poder, surgimiento eventual de liderazgos alternativos,

contradicciones —traducibles y resolubles o no en un plano mistico—; su capacidad
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Traduccion de citas

1

II

M1

v

Antes se preparaba la jurema con cdscara de jurema; no podias prepararla
con luna menguante, tenias que prepararla de mediados de la luna nueva
en adelante, pero hoy por hoy vas por alli y la jurema es vino caliente, es
«quentido». Entonces ya no hay ese precepto, no hay mds aquella cosa, no se
usa mds la fase de la luna para eso o aquello.

Cualquier caso, cualquier problema, basta llegar, rezar la oracién de la jurema,
porque sin la oracién no abre. Se reza la oracién, se llama a las ciudades
con la maraca, tocas una ciudad a ver si la mestria estd realmente presente,
porque si la mestria no estd presente el toque no tiene sonido. Entonces
se pide permiso a las ciudades, se coge la pipa, se coge el tabaco, se reza
para colocar el tabaco en la pipa, se sahtiima el suelo, se sahtima la ciudad,
entonces se pasa esa pipa en la persona, pasa el humo en la persona.

Son pocas las personas que rinden culto a la raiz antigua y no se mezclan con
muchas cosas que estd habiendo de algunos afios para acd. Pej., de algunos
afos para acd estdn dando sangre para Jurema, gallos no sé para quién y
Jurema no, en la Jurema no entra sangre, tan sélo hojas, raices, semillas y
cdscaras de drboles y cachaga, el fundamento de la Jurema es cachaga y humo.
La fuerza de la Jurema estd en la cachaga y en el humo, quiere decir la fuerza
de la pipa, quiere decir con una pipa de tabaco muchas veces haces cosas
que no haces en el orixd, dentro de exu no lo haces (...) Es una cosa que es
mucho mds répida.

Malunguinho es tratado con cachaga y tabaco, para el caboclo dentro de
la jurema como mucho se da fruta, se hace una ofrenda con frutas, o se
coge un pred (Cavia aperea), una rolinha (columbina minuta), algo asi, pero
se lo suelta en el mato. Es como simbolismo, estdn dando una presa para
que aquel caboclo se quede contento y atienda tus pedidos; pero sangre no,
sangre no se derrama, pero hoy en dia hay hasta bori de Jurema.

Con un poco de arcilla, siete pitadas de tabaco, una gota de cachaga y una pipa
ti también destruyes la vida de una persona. Ni Jests lo impide. Entonces
hay muchas cositas, un encanto que haces con hojas, con corteza de 4rboles,
hay ciertos tipos de raiz que haces un polvo y lo metes en la pipa e metes el
humo en el mundo tanto para levantar a la persona cuanto para hundirla.
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Para todo hay una palabra, para todo hay una frase, digamos asf, una invocacién
para encender una vela, para encender la pipa, para soltar el humo (...)
Vas a tener que sahumar la mesa; es el tabaco de rollo con un preparado
determinado, sélo en la derecha cinco o seis preparados, y en la izquierda
son nueve tipos de preparados, ocho condimentos y contando con el tabaco
nueve, pero para la derecha son cinco, son cuatro condimentos y con el
tabaco, cinco o seis condimentos y con el tabaco sicte. Y tienes también el
precepto de preparar el tabaco.

Cuando llega la época de juremar a la persona, hay un proceso. Son siete dias
de trabajo; o sea el primer dia vas descascarar la jurema, que va a quedar
de remojo en la cachaga para el bafio del séptimo dfa. Entonces, hay un
mismo proceso, la oracién, sahumar correctamente; entonces enciendes una
vela pequefia y cuando terminas de sahumar, aquella vela es apagada y sélo
va a ser encendida el séptimo dfa. Entonces la jurema va a quedar al pie de
la princesa de la casa, iluminado por la princesa de la casa, entonces estan
los bafios de corriente, diariamente antes de que salga el sol, se levanta a la
persona y vas a comenzar a dar los bafios, y el dltimo bafio es justamente
el bafio de la jurema, que se toma del cuello para abajo, todos los bafios de
jurema se toman del cuello para abajo porque la cabeza pertenece al orix4,
entonces la jurema tiene consciencia de eso y no va mds alld, existe un limite.

Aquella jurema va a acompanarte para el resto de tu vida, vas a colocarla em
un recipiente cerrado y sélo vas a usarla en caso de extrema necesidad, es de
tu juremacion. Las hojas de aquellos bafios no son despachadas, y cuando
tomes el tltimo bafio te pasan un sahumerio con aquellas hojas, las juntan
todas para sahtima.

XIV Es una cosa simple, flores, hojas, una estera, dos sébanas blancas; una persona

va a hacerlo tumbar en la estera y otro va a cubrir a la persona. Y entonces
comienza el encantamiento. Va a tener que pedir permiso a la mestra
Laurinda, que es una mestra que encamina para dentro de la jurema, la
mestra Teresinha, entonces se ofrece una papilla de mandioca, un pedazo de
tabaco y una caja de cerillas y se le entrega una pipa.

Entonces comienza a cantar los pontos, invocando a mestre fulano, a2 mestre
perengano, para penetrar en la jurema. Entonces se le da el primer trago de
jurema a la persona. Van dos tipos de jurema, va la de la persona que estd
siendo juremada y un poco de la suya, del discipulo mestre (de/ agente); tiene
que coger la fuerza de tu jurema para anexarla a la de él. Entonces ésta es
la parte més peligrosa, porque puedes caer y puedes no volver. La persona
da el primer trago de jurema, entonces la persona ya queda K.O., entonces
el mestre incorpora, entonces se pone la semilla en la lengua del mestre.




































































































































































povodesanto.com.br/
























































































































































































































































































240 GLOSARIO

Iansa: orix4 ligado a las tormentas; Sta. Béarbara

Iemanj4: orix4 vinculado al mar. N.S. de la Gloria

Izquierda: cf. derecha

Macumba: 1) religién de posesién; 2) ofrenda; 3) acto de hechiceria
Maie o Pai-de-Santo: jefe de terreiro

Marujo o Marinheiro: espiritu de marinero

Ogum: orixd vinculado a la guerra. S. Jorge

Omolu: orixd ligado a las enfermedades eruptivas. S. Lizaro

Orixd: espiritu, Guia; denominacién proveniente del Candomblé
Oxald: orixd supremo. Jests

Oxosse: orixd vinculado a la floresta. S. Sebastidn

Oxum: orix4 ligada a las aguas dulces y a las cascadas. N.S. de Aparecida
Oxumaré: orixd ligado a las aguas dulces

Pomba Gira: espiritu de prostituta

Ponto cantado: cancién ritual

Ponto riscado: dibujo ritual

Preto Velho: espiricu de esclavo viejo

Quimbanda: tipo de ritual en el que sélo se trabaja en la izquierda; identificable
con hechiceria

Tenda: terreiro
Terreiro: lugar de culto; centro

Trabajar: 1) para la gente : recibir meditimnicamente; 2) para los orixds: actuar
misticamente

Trabajo: ceremonia, accién mistica

Xangb: orixd relacionado con la justicia; S. Jerénimo





















